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Resumo: O artigo trata da critica da razdo em Foucault. Para tanto, retoma a andalise
do cogito cartesiano na Histéria da loucura na lIdade Classica, bem como a critica da
razdo desenvolvida na genealogia do poder. No presente artigo, sdo destacadas ainda

as questodes suscitadas por Derrida e Habermas acerca da perspectiva de Foucault.
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Abstract: This paper analyses the critical of the reason in Foucault. For this, it
resumes the analysis of the cartesian cogito in the History of madness in the Classic
Age, as well as the critical of the reason developed in the genealogy of the power. In
this paper, they are pointed still the proposed questions by Derrida and Habermas

concerning Foucault’s perspective.
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Introducao

O objetivo do presente artigo é evidenciar a critica da razdo apresentada
por Foucault em suas andlises acerca dos discursos e das relacdes de
poder. Com este intuito, sdo evidenciadas as analises de Foucault sobre
0 cogito cartesiano na Histéria da loucura na ldade Classica e a
concepc¢ao do poder na genealogia.

Foucault prop6e uma arqueologia dos saberes para dar conta das
formacgbes discursivas e reconstituir a histéria epistemoldgica das
ciéncias. Na trajetéria da arqueologia, categorias conceituais sao
reformuladas na medida em que Foucault redireciona sua metodologia
para demarcar o campo de pesquisa das formacdes discursivas. Outro
traco marcante das pesquisas arqueoldégicas de Foucault é a posicao
critica diante da razao ocidental. Assim, o método proposto por Foucault
para investigar a formacédo de saberes como a psiquiatria, a biologia, a
economia, ou a filologia, nado se restringe apenas a uma analise
epistemoldgica.

Para Foucault, a teoria da vontade de poder de Nietzsche sera
fundamental para a formulacdo do método genealdgico denominado de
“genealogia do poder”. E certo que Foucault ndo deixa de analisar os
discursos na genealogia. No entanto, passa a observar as relacdes entre
poder e saber, submetendo a andlise das formac¢des discursivas a uma
genealogia das relacdes de poder. Confrontando discursos com praticas
sociais determinadas por interesses politicos e econémicos, Foucault
analisa a formacao da sociedade disciplinar.

O surgimento da sociedade capitalista coincide com o alastramento
de técnicas de controle social em diversas instituicbes que nao estao,

necessariamente, ligadas ao aparelho do Estado. Foucault compreende a
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modernidade ndo como um processo que decorre do reconhecimento de
direitos fundamentais advindos da razao libertadora concebida pelo
lluminismo, mas sim como a propagacao das rela¢cbes de sujeicao.

O artigo divide-se em trés partes. Na primeira, é evidenciada a
critica de Foucault ao pensamento cartesiano, bem como o advento da
razdo soberana. A defesa do cogito cartesiano por Derrida constitui o
tema central da segunda parte e a critica da razdo desenvolvida na
genealogia do poder e as questbes levantadas por Habermas
concernentes ao conceito de poder de Foucault sado trabalhadas na

terceira parte do artigo.
A critica da razao na histoéria da loucura

A Histéria da loucura na ldade Classica pode ser entendida como uma
critica da razao ocidental. Como evidenciei anteriormente, ao propor
uma histéria da loucura, Foucault a concebe como uma histéria do
siléncio. A loucura, que a Renascenca acolhia com uma certa
cordialidade, teria sido silenciada pelo Classicismo na medida em que foi
consolidada a hegemonia progressiva da razdo no Ocidente. Ao
consolidar-se como unico caminho para a busca da verdade na ciéncia, a
razao passou a ser vista como parte constitutiva da natureza humana.
Como conta Foucault (1993: 45), “no caminho da duvida, Descartes
encontra a loucura ao lado do sonho e de todas as formas de erro”. Para
evitar o erro e alcancar uma verdade indubitavel, Descartes (1996: 91)
rejeita “como [...] falso tudo aquilo em que pudesse imaginar a menor
davida”. A duvida consiste no principio metodoldégico que levaria

Descartes a alcancar uma certeza inquestionavel. Assim, Descartes
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(1996: 61) pretendia “conduzir a [...] razdo e procurar a verdade nas
ciéncias”.

Seguindo os preceitos da duvida metddica, Descartes desconsidera
as idéias que ndo se apresentavam ao seu espirito de forma clara e
distinta. Duvidando da existéncia de todas as coisas, Descartes busca
uma verdade que nem mesmo 0s céticos poderiam questionar. Ora, se
duvidava é porque estava pensando e se estava pensando € porque
existia como um ser pensante. A dudvida havia levado Descartes a uma
certeza: a certeza do pensamento. Além disso, teria tornado mais clara
e distinta uma idéia que nenhum cético poderia questionar, qual seja:
“cogito, ergo sum”, isto &, “eu penso, logo existo”.

Descartes tinha certeza que pensava e existia. Nao se via como
“alguns insanos, cujo cérebro é tao perturbado e ofuscado pelos negros
vapores da bilis, que eles” juram e “asseguram constantemente serem
reis quando na verdade sdo muito pobres [...]” (apud Foucault, 1993:
45). Estes insanos “imaginam serem bilhas ou” acreditam possuir “um

corpo de vidro”. Mas Descartes ndo € como eles.

O percurso da duvida cartesiana parece testemunhar que no século
XVII [...] a loucura foi colocada fora do dominio no qual o sujeito
detém seus direitos a verdade: dominio este que, para o pensamento
classico, é a proépria razdo. Se o homem pode sempre ser louco, o
pensamento, como exercicio de soberania de um sujeito que se
atribui o dever de perceber o verdadeiro, ndo pode ser insensato
(Foucault, 1993: 47).

A verdade esta no dominio da razao e o ato de pensar s € possivel
agueles que conseguem perceber a verdade. Ao sustentar o “cogito,
ergo sum”, Descartes descartava a possibilidade de uma incerteza no

ato de reflexao, pois os pensamentos reflexivos excluem a possibilidade
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da loucura. Descartes acaba por romper os lacos entre razao e loucura,
conjurando a insensatez para o outro lado da razdo — o seu lado
oposto.

Consciente de ser uma substancia pensante, Descartes exclui a
loucura e o erro do pensamento verdadeiro. O louco € visto como aquele
que “nao pensa” e nem tem consciéncia que existe (Foucault, 1993:
46).

Situando historicamente o advento de uma ratio, da qual o cogito
cartesiano constitui apenas mais um signo, Foucault mostra como a
razao tornar-se-ia soberana no decorrer da ldade Classica. A soberania
da razdo constitui o traco que marcou 0 pensamento classico.
Pensamento que teria silenciado a experiéncia tragica da loucura através
da pratica do internamento asilar. O louco estaria mais proximo da
insensatez e do erro. Sem ter consciéncia de sua propria existéncia, o
louco se distanciava da certeza e da natureza humana ja que o homem
€ visto como um ser racional, ou seja, sua verdadeira esséncia estaria
fundada em uma idéia de racionalidade historicamente construida pela
epistéme classica.

Foucault pretende quebrar o siléncio imposto a loucura por uma
idéia de razdo compreendida como privilégio daqueles que se
consideravam como seres normais. Para tanto, retoma os discursos
relacionados com a loucura e as praticas sociais associadas a ela. Tais
discursos e praticas sociais interligam, em determinadas situacfes, o
saber psiquiatrico com o saber juridico. Assim se vé como a
personalidade do louco é definida a partir de um conceito soécio-juridico
de normalidade. A experiéncia juridica da alienacao se correlaciona com

a conceituacao da loucura como doenca mental.
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Enquanto sujeito de direito, o homem se Iliberta de suas
responsabilidades na prépria medida em que é um alienado; como
ser social, a loucura o compromete nas vizinhancas da culpabilidade.
O direito, portanto, apurara cada vez mais sua analise da loucura; e,
num sentido, é justo dizer que é sobre o fundo de uma experiéncia
juridica da alienacdo que se constitui a ciéncia médica das doencas
mentais. Ja nas formulag¢des da jurisprudéncia do século XVII véem-
se emergir algumas das estruturas apuradas da psicopatologia [...].
Sob a pressdo dos conceitos do direito, e com a necessidade de
delimitar de modo exato a personalidade juridica, a andlise da
alienacdo ndo deixa de apurar-se e parece antecipar as teorias
médicas que a seguem de longe (Foucault, 1993: 130).

A arqueologia, entendida como “histdria epistemoldgica das
ciéncias” (Foucault, 1969: 248), é uma analise sobre o desenvolvimento
de saberes que parecem isolados em seus campos especificos, mas que
se articulam numa perspectiva que engloba conhecimentos, praticas
sociais e juridicas, além de medidas politicas. Em As palavras e as
coisas, Foucault péde confrontar a taxionomia da psiquiatria’ com a
historia natural e a medicina classica, demonstrando que estes saberes
estavam interligados por uma épistéme, ou seja, por uma ordem de
pensamento caracteristica de uma época.

A superagdo da medicina classica, essencialmente taxiondbmica e
classificatoria e, por conseguinte, a constituicdo de uma medicina
cientifica ocorre devido ao desenvolvimento da biologia. Com a
arqueologia da psiquiatria € possivel compreender como estao
vinculados saberes como o direito e a psicopatologia. Saberes e praticas
sociais sdo analisados para remontar a constituicdo histérica do conceito

de loucura. Dessa maneira, a psiquiatria e o direito se aproximam na

1 O capitulo intitulado “O Louco no Jardim das Espécies” da Histéria da loucura na Idade Classica é dedicado
a uma descrigdo da taxionomia da psiquiatria classica.
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medida em que se concebe o louco como um individuo alienado que

necessita de um tratamento em um espaco fechado.

O momento em que a jurisprudéncia da alienacdo se torna a
condicao preliminar de todo internamento é também o momento em
que, com Pinel, estd nascendo uma psiquiatria que pela primeira vez
pretende tratar o louco como um ser humano. [...] O internamento
do homem social preparado pela interdicdo do sujeito juridico
significa que pela primeira vez o homem alienado é reconhecido
como incapaz e como louco; sua extravagancia, de imediato
percebida pela sociedade, limita [...] sua existéncia juridica. Com
isso, os dois usos da medicina sédo reconciliados — o que tenta definir
as estruturas mais apuradas da responsabilidade e da capacidade, e
0 que apenas ajuda a por em movimento o decreto social do
internamento (Foucault, 1993: 132).

Praticas sociais e saberes se implicam, constituindo modos de
subjetivacado. Filésofos, juristas e psiquiatras tracam os limites da razao
e, ao que parece, nesta demarcagcido, a loucura estaria situada
exatamente do lado de fora das fronteiras da racionalidade. A
jurisprudéncia da alienacao institui o preceito juridico que fundamenta a
interdicdo do louco. O pensamento verdadeiro s6 pode ser buscado
através da razao. Ao sustentar o cogito, Descartes sugere que o louco
nao tem consciéncia de sua propria existéncia. Se a loucura priva o ser
humano do pensamento verdadeiro, o saber psiquiatrico, enguanto
conhecimento racional, restitui a verdade da loucura, definindo-a como
doenca mental.

Assim, a loucura é definida como alienacdo a partir do ponto de
vista daqueles que consideram a razdo como o caminho da verdade. Por
encontrar-se fora dos padroes de normalidade social, o louco teria que
ser internado, interditado e tratado em um espaco hospitalar j& que nédo

tinha consciéncia que pensava e tampouco que existia. Dai justificar-se-
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ia a sua incapacidade para viver em sociedade com aqueles que sao
considerados normais. Sendo visto como incapaz, o louco nao poderia

ter os mesmos direitos daqueles que eram tidos como normais.
Derrida e a defesa do cogito cartesiano

Segundo Derrida, uma interpretacdo errbnea das meditacdes de
Descartes torna a histéria da loucura de Foucault uma empreitada
frustrada. Identificando o cogito como uma estrutura de recusa,
Foucault apontaria o momento histérico em que ocorreu, nos discursos
sobre a loucura, uma ruptura entre a razédo e a loucura.

Se 0 cogito pode ser situado historicamente como uma estrutura da
razao classica — insinua Derrida —, por que ndo ha nenhuma referéncia
ao logos grego? Seria preciso supor gue o logos grego reinou solitario
sem se deparar com nenhum tipo de contradi¢cdo e que s6 houve ruptura
entre razdo e loucura na Era Classica. Na histéria do siléncio, tudo
ocorreria como se Foucault tivesse uma definicdo prévia e muito precisa
do significado do termo “loucura”. A ldade Classica corresponderia,
entdo, ao contexto historico em que a loucura teria sido aprisionada,
apesar de breves referéncias a Renascenca.

O questionamento de Derrida € plausivel. Realmente, ndo ha uma
referéncia ao logos grego na histéria da loucura de Foucault. A ruptura
entre razdo e loucura é situada na ldade Cléassica. As referéncias ao
Renascimento sdo breves e comentadas a partir de visdes romanescas e
satiricas como A Nau dos Loucos (Foucault, 1993: 9).

Ora, na histéria epistemologica das ciéncias, Foucault analisa
discursos, documentos e praticas sociais. Sendo assim, as breves

referéncias ao Renascimento sdo mencionadas a partir de documentos
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que revelam a existéncia de “naves romanescas e satiricas”, como a
Narrenschiff (Foucault, 1993: 9), neste periodo histérico. Foucault cita
registros que comprovariam a expulsdo de loucos na Alemanha,
especificamente em Nuremberg, bem como a incumbéncia de
marinheiros em conduzir os loucos para fora da cidade.

No tocante ao logos grego, Derrida tem razao. Foucault ndo faz
mencdo a visdo da loucura na Grécia antiga. Contudo, como sugere
Amaral (2006: 54), a loucura “nem sempre foi razdo de estigma,
marginalizacdo e exclusédo, tendo sido, em sociedades africanas, por
exemplo, indicador de boa relacédo e predilecdo perante os deuses”. Para
termos uma visao mais clara acerca da relacdo entre a loucura e o logos
grego seria necessario realizar outros estudos. Estes poderiam seguir 0s
caminhos metodoldgicos tracados pelas pesquisas de Alexander &
Selenisck (apud Amaral, 2006: 54) sobre a nocao de loucura em tribos
indigenas norte-americanas e na comunidade Osa-Kaffirs situada na
Africa do Sul. Todavia, a pretensdo de Foucault na Histéria da loucura
na ldade Classica era refletir sobre a experiéncia da loucura no contexto
em que a razdo ocidental foi concebida como priviléegio de uma
consciéncia critica, situando a loucura fora dos limites da racionalidade.
Este processo histérico culmina no internamento dos loucos em asilos
psiquiatricos e na conceituacdo da loucura como doenca mental. Para
fundamentar sua critica, Derrida deveria apresentar a sua propria
versdo da histdria da loucura na Grécia antiga, contrapondo-se a visao
de Foucault sobre a histdria da loucura na Idade Classica.

Ao caracterizar o signo de Descartes, citado por Foucault em poucas
paginas, no entanto, as mais densas e profundas do livro na acepcéao

derridariana, e atingir um sentido mais preciso do cogito cartesiano,
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Derrida mostra que, com a hipotese do sono, ou da extravagancia,
Descartes nao teria considerado, de modo algum, a loucura como o
oposto da razao. Na verdade, Descartes queria apenas estabelecer uma
distincdo entre os dominios do plano inteligivel, no qual se situam

ciéncias como a aritmética e a geometria, e a realidade sensivel.

Assim, a certeza dessa simplicidade ou generalidade inteligivel [...]
nao é de forma alguma obtida por uma reducédo continua descobrindo
enfim a resisténcia de um ndcleo de certeza sensivel ou imaginativo.
Ha passagem para uma outra ordem [...]. O nucleo é puramente
inteligivel, e a certeza, ainda natural e provisoria [...] supde uma
ruptura radical com os sentidos [...]. Qualquer significacdo, qualquer
‘idéia’ de origem sensivel é excluida do dominio da verdade, da
mesma forma que a loucura (Derrida, 2001: 41).

Seguindo a sugestdo de Derrida, a loucura ndo se situa nos
dominios da inteligibilidade assim como as idéias que se originam da
percepcdo do mundo sensivel ndo sao claras e distintas. Para Derrida,
quando Descartes estabelecia uma distincdo entre os dominios do plano
inteligivel e as extravagancias dos loucos néo tinha a intencao de situar
a loucura no lado oposto da racionalidade.

Nao podemos saber com certeza qual era a verdadeira intencao de
Descartes. SO nos resta interpretar a sua obra, reconhecendo, a partir
de wuma visdo hermenéutica, que serdo formuladas diversas
interpretacbes acerca dos seus escritos. Sabemos que Descartes
sustentou em sua duvida metédica que nao poderia ser comparado a
um louco que imagina ser um rei, ou seja, Descartes se vé como um ser
racional, que pensa e existe. Tomando 0 cogito como um pressuposto, o
louco nao teria consciéncia do seu proprio pensamento e muito menos

de sua existéncia.

10
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Na releitura do cogito cartesiano, Derrida mostra que Foucault
interpreta de forma errbnea as meditacbes de Descartes, atribuindo a
ruptura entre razao e loucura a hipétese do génio maligno. No entanto,
mesmo supondo que Descartes néo tivesse a intencdo de caracterizar a
loucura como o oposto da razdo, o internamento dos loucos se tornou
uma pratica social na ldade Classica. Além disso, surgiu, no decorrer da
Idade Classica, um saber psiquiatrico que definiu o conceito de loucura
como doenca mental. Ao reduzir a Historia da loucura na Idade Classica
a poucas paginas em que aparece 0 cogito cartesiano, algumas
constatacfes importantes de Foucault referentes a historia
epistemoldgica da psiquiatria sdo consideradas irrelevantes, como a
influéncia da moral para delimitacdo do campo da normalidade?, as
implicacdes entre o saber psiquiatrico e o direito, o modo como cada
espécie de desatino deveria ser tratada, bem como a prépria taxionomia
formulada pela psiquiatria classica para definir os géneros de loucura.

E uma tarefa dificil para Foucault realizar uma histéria da loucura,
compreendida como histdria do siléncio, tentando retomar o dialogo com
a loucura, rompido na Idade Classica por um golpe da razdo soberana.
Para fazer emergir a historia do siléncio o historiador teria que caminhar
dentro das fronteiras estabelecidas pela racionalidade®. Esta quest&o
também foi suscitada por Derrida. Foucault pretenderia devolver a
palavra a loucura, mas no instante em que utiliza uma linguagem
racional para retomar a historia do siléncio, na visdo de Derrida, estaria

desenvolvendo esta histéria dentro do ambito da racionalidade:

2 Os blasfemadores, as feiticeiras, os individuos que tinham doenca venérea, eram internados nos asilos, que
na ldade Média eram destinados aos leprosos, juntamente com os loucos.

3 “E se é verdade, como o diz Foucault [...] que s6 se pode falar da loucura em relacdo a esse ‘outro acesso
de loucura’ que permite aos homens ‘ndo serem loucos’, ou seja, em relagdo a razao”. (Derrida, 2001: 14).

11
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Assim, afastar totalmente da totalidade da linguagem histérica que
teria operado o exilio da loucura, liberar-se para escrever a
arqueologia do siléncio, isso s6 pode ser tentado de duas maneiras:
Ou calar-se em um certo siléncio (um certo siléncio que mais uma
vez sO se determinara em uma linguagem...), ou seguir o louco no
caminho de seu exilio. A tristeza dos loucos [...] € o fato de que os
seus melhores porta-vozes sao aqueles que melhor os traem; é o
fato de que, quando se quer dizer seu proéprio siléncio, ja se passou
para o lado do inimigo e para o lado da ordem, mesmo se, na ordem,
combate-se contra a ordem e coloca-se em questido a sua origem.
(Derrida, 2001: 18-19).

Derrida sugere que nao seria possivel realizar uma histéria do
siléncio, devolvendo a palavra ao louco, na medida em que Foucault
desenvolveria sua critica no ambito da linguagem, traindo, portanto,
aqueles que queria reavivar a voz, isto €, os loucos. Se a histéria da
loucura entendida como histéria do siléncio ndo pode ser reavivada por
uma linguagem racional, de que modo poderia ser retomada? Derrida
nao nos oferece nenhuma outra opcéo e diz que Foucault, como porta-
voz dos loucos, os teria traido ja que se posicionaria do lado oposto, ou
seja, do lado da razao, aliando-se, assim, aqueles que poderiam ser
vistos como inimigos dos loucos. SO porque a critica da razao seria
realizada a partir de uma linguagem racional que estaria situada do lado
da ordem — portanto, em oposicdo a loucura — corresponderia a um
modo de traicido dos loucos.

Por outro lado, Derrida ndo fala da psiquiatria alternativa ou da
psiquiatria democratica de Basaglia que propds “a substituicdo dos
modelos manicomiais por uma rede territorial de atendimento com
servicos de atencdo comunitarios, emergéncias psiquiatricas,
cooperativas de trabalho protegido, centros de convivéncia e moradias
assistidas para as pessoas portadoras de transtornos mentais” (Amaral,

2006: 95) e nem dos movimentos sociais que criticaram os paradigmas

12
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da psiquiatria tradicional. Surge, desse modo, uma outra questdo: como
a obra de Foucault — o inimigo dos loucos por se posicionar do lado da
razao para escrever a historia da loucura — poderia ter se tornado uma
referéncia para psiquiatras que propuseram alteracdes drasticas nos
tratamentos terapéuticos, como é o caso de Basaglia na Italia e Paulo
Amarante no Brasil? Provavelmente, Derrida diria que do lado da ordem
se combate a ordem. Porém, mesmo combatendo a ordem, Basaglia e
Paulo Amarante, assim como Foucault, seriam, na perspectiva de
Derrida, inimigos dos portadores de transtornos mentais. O que Derrida
nao admite é que o siléncio foi quebrado com experiéncias tragicas da
loucura representadas por Nietzsche e Artaud, bem como pela prépria
historia da loucura de Foucault.

A critica de Derrida parte do pressuposto de que haveria uma
oposicao entre loucura e razdo. O que é questionavel ja que o conceito
de loucura foi construido por aqueles que acreditavam na idéia de uma
razao soberana que seria 0 Unico caminho para alcancar a verdade.

Derrida (2001: 31) nem sequer compreende 0 que representa o
aprisionamento dos loucos no século XVII para uma compreensao do

conceito de loucura.

Sem que se saiba, alids, se um acontecimento como a criacdo de
uma casa de internacdo € um signo entre outros, um sintoma
fundamental ou uma causa. Esse tipo de questdo poderia parecer
exterior a um método que se quer precisamente estruturalista; ou
seja, para o qual, na totalidade estrutural, tudo é solidario e circular,
de tal forma que os problemas classicos da causalidade teriam por
origem um mal-entendido (Derrida, 2001: 31).

Ora, o internamento dos loucos se tornou uma pratica social na

Idade Classica na medida em que os discursos sobre a loucura se
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institucionalizaram na sociedade. Por outro viés, seria dificil considerar
que a analise proposta por Foucault se constitui como um método
estruturalista, ou que Foucault teria a intencao de identificar estruturas
solidarias e circulares. Derrida sustenta que Foucault teria proposto um
método estruturalista para retomar a histéria da loucura, porém, nao
haveria, na historia da loucura, a identificacdo de uma dimenséao
simbdlica que possibilitaria a articulacdo de toda a estrutura de recusa
da loucura.

Analisando as categorias conceituais® utilizadas por Foucault, é
possivel pressupor que ele se aproximaria do estruturalismo na
retomada da histéria da loucura. Entretanto, precisamos levar em
consideracdo que na Historia da loucura na Idade Classica ja aparecem
categorias conceituais que distanciam a perspectiva de Foucault do
estruturalismo na medida em que ele desenvolvia o0 método
arqueoldgico para analisar as formacfes discursivas. Se comparassemos
a arqueologia de Foucault com o estruturalismo de Lévi-Strauss,
verificariamos que ha um distanciamento entre a analise das
regularidades discursivas e a no¢cao de signo.

Wahls mostra que enquanto para Lévi-Strauss a no¢cdo de signo tem
uma atribuicdo essencial para a analise estrutural, Foucault, apesar de
evidenciar as transformacbes entre o0s saberes, desconsidera a
possibilidade de uma definicdo precisa e unitaria que pudesse revelar a

esséncia do signo.

E manifesto que Lévi-Strauss trata do pensamento selvagem como
Foucault o faria de uma epistemé [...]. Lévi-Strauss define o

pensamento selvagem pelo seu recurso ao signo, que é apenas um
substituto concreto, limitado, que assegura o ‘direito de continuidade’

4 Como mostrei em Saber e poder em Foucault (Carvalho, 2001).
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do visivel para o oculto. Mas a leitura de Foucault vai contra a idéia
de um modelo unico do signo [...].(Wahls, 1970: 18).

Para retomar a histéria da loucura, Foucault analisa as
regularidades discursivas, levando em consideracdo as condicoes
econdbmicas e sociais da época. Para a arqueologia dos saberes, 0s
discursos nao possuiriam um principio de unidade. O discurso se
institucionaliza e cria préaticas sociais, como é o caso especifico da
pratica do internamento dos loucos em asilos psiquiatricos. Se nao ha
uma articulacdo entre uma dimenséo simbdlica e a estrutura de recusa
da loucura é porque a analise das regularidades discursivas, ao contrario
do estruturalismo, enfatiza a dispersdo e a descontinuidade dos

discursos.
Habermas e a questao do poder em Foucault

Nas pesquisas sobre a formacao da sociedade disciplinar que realiza na
década de 1970, Foucault reformula sua metodologia. Para analisar a
relacdo entre os discursos e as praticas sociais, Foucault propde, como
método de analise, a genealogia do poder. Para tratar das redes de
dominacdo, a genealogia enfatiza as relacOes de poder. Sendo assim, o
conceito de poder torna-se fundamental nas pesquisas que Foucault
realiza sobre a constituicio de mecanismos de controle na sociedade
disciplinar. Para tanto, Foucault toma como referéncia a genealogia de
Nietzsche.

Na genealogia hd ainda uma postura critica diante da razdo na
medida em que na sociedade industrial prevalece uma racionalidade

instrumental através da qual sdo constituidos mecanismos de controle
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social e vigilancia permanente dos individuos. As relacdes de poder
existentes na sociedade capitalista sdo importantes para formar e
exercer um controle sobre os individuos em instituicdes como escolas,
fabricas, hospitais psiquiatricos e prisdes. Nestas instituicdes, o exercicio
do poder é essencial para tornar os corpos doceis, sendo definido por
Foucault como um poder disciplinar.

Em sua teoria do poder, Foucault evidencia que ndo sao os direitos
fundamentais que nortearam as relacfes sociais nas sociedades
capitalistas, mas sim rela¢cbes de poder em um nivel micro-social que
serviram para moldar os individuos de acordo com interesses
econdbmicos e politicos. Surgem, na sociedade disciplinar, “instituicdes
totais”. Nas sociedades industrializadas o poder n&o é macro ja que nao
se liga unicamente ao aparelho do Estado, sendo exercido em
instituicbes estatais e ndo estatais, nas quais as relacbes de poder sdo
necessarias para o controle social.

Na visdo de Habermas, mesmo desenvolvendo uma nocao de poder
relacionada com mecanismos e estratégias de controle social, Foucault
permaneceria atrelado ao estruturalismo. O poder seria o unico fator
que se conservaria intacto diante das transformacdes sociais, sendo,
portanto, uma espécie de superestrutura. Habermas (2000: 356 e 358)
sugere que Foucault idealiza o poder como “um conceito histérico-
transcendental fundamental de uma historiografia critica da razao [...].
Na genealogia de Foucault o ‘poder’ seria visto como sinbnimo de uma
atividade puramente estruturalista. Ao remontar a historia

epistemologica das ciéncias, Foucault tomaria a nocdo de poder como

5 Atribuicdo dada por Habermas para as instituic6es descritas por Foucault em sua genealogia do poder. “O
arquétipo da instituicdo fechada, que Foucault descobre primeiramente no mundo do asilo transformado em
clinica, retorna nas estruturas da fabrica, da prisdo, da caserna, da escola e do colégio militar. Nessas
instituicbes totais que anulam as diferenciagdes naturais préprias da vida da velha Europa e conferem ao
caso excepcional da internagdo uma forma normal de internato, Foucault vé os monumentos da vitéria da
razao regulamentadora”. (Habermas, 2000: 343).
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uma dimenséo estrutural, uma superestrutura, enquanto as relacdes
sociais se modificariam de acordo com novos interesses de dominacao.

No entanto, €& preciso ressaltar que assim como o principio de
unidade esta ausente na andlise das formagbes discursivas, o poder
também né&o possuiria uma localizacdo especifica. Vale enfatizar ainda
que o poder nao constitui uma dimensao simbodlica. Definir o poder
como “um conceito histérico-transcendental” que permaneceria intacto
no decorrer da histéria ndo basta para afirmar que a genealogia seria
uma atividade puramente estruturalista.

Habermas critica, sobretudo, uma suposta posicao de neutralidade
adotada por Foucault em suas pesquisas. Ao denunciar as ciéncias
humanas como instituidoras de padrdes normativos, a historiografia de
Foucault se revelaria como “anticiéncia”. Nao haveria, portanto,
qualquer pretensao de avaliar o conteudo dos sistemas normativos, ou o
teor de veracidade dos saberes. De acordo com Habermas, a genealogia
de Foucault poderia ser entendida como uma critica ao humanismo que,
através de uma analise das praticas disciplinares, revelaria os
subterfugios da “razdo regulamentadora”. A perspectiva de Foucault
contrapor-se-ia, assim, ao projeto iluminista, tomando, no entanto, um

posicionamento valorativo na realizacdo de sua critica da modernidade.

A historiografia genealdgica deve, em atitude rigorosamente
descritiva, remontar para tras dos universos discursivos no interior
dos quais se discutem apenas normas e valores. Ela coloca entre
parénteses as pretensfes normativas de validade tanto como as
pretensdes sobre a verdade proposicional, abstendo-se de perguntar
se algumas formacOes de discurso e de poder poderiam ser mais
justificadas que outras [...]. Atrds dessas afirmacgfes oculta-se a
convicgdo de que a politica que desde 1789 estivera sob o signo da
revolucdo chegou ao fim e que as teorias que refletiram a relacdo
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entre teoria e praxis estdo ultrapassadas. Mesmo essa fundacdo de
uma neutralidade axiolégica de segundo grau nao é, naturalmente,
isenta de valores. (Habermas, 2000: 394-395).

No entanto, como ressalta Ortega (2000: 39), “a questdo do
normativismo” e o principio de “universalizacdo” foram tratados “com
frequéncia por Foucault, que recusou inumeras vezes privilegiar sua
posicao entre outras posicoes. Nos seus ultimos trabalhos, desenvolveu
0 conceito de programa vazio, que exprime de forma precisa o carater
antinormativo do seu pensamento”. Portanto, Foucault ndo propde uma
teoria normativa da sociedade.

E preciso reconhecer que nem a arqueologia e nem a genealogia
estao isentas de valoracoes, principalmente se partirmos do pressuposto
que estamos imersos em valores. Neste caso, Habermas tem razéo.
Todavia, Foucault ndo defende, na genealogia, a neutralidade axioldgica.
Apesar de propor uma analise das regras discursivas na arqueologia dos
saberes e uma descricao rigorosa das praticas sociais na genealogia do
poder, Foucault apresenta uma reflexdo critica. Tal postura o
aproximaria muito mais de uma filosofia critica do que do positivismo.
Além disso, temos que reconhecer que se Foucault assume um
posicionamento critico em relacdo a racionalidade em sua historiografia
genealdgica, Habermas permanece na posicao de defesa da razao
iluminista. Portanto, tanto a genealogia de Foucault quanto a teoria da
acdo comunicativa de Habermas estariam impregnadas de valores.

Para Habermas, ao excluir o processo de “estabilizacdo de dominios
de acdo por meio de valores, normas e processos de entendimento
reciproco” e deixar de evidenciar as correspondéncias entre
“mecanismos de integracdo social” e as “teorias do sistema ou da

troca”, Foucault n&o consegue explicar “como as Ilutas locais
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permanentes poderiam consolidar-se em poder institucionalizado”. Na
verdade, Habermas estéa fazendo referéncia ndo somente a influéncia da
doutrina de Kant sobre as concepc¢des morais e a esfera juridica do
Ocidente, mas ao reconhecimento de direitos civis e politicos através de
reivindicacdes sociais.

Levando em consideracdo o modo como Foucault compreende a
relacdo entre poder e saber €& possivel explicar como esta relacdo se
confronta com o otimismo das interpretagdes racionalistas acerca das
mudancas sociais. Foucault menciona um aforismo de Nietzsche para
mostrar que ndo ha uma ordem légica no mundo da natureza. “O
mundo n&o procura absolutamente imitar o homem — diz Foucault
citando Nietzsche —, ele ignora toda lei. Abstenhamo-nos de dizer que
existem leis na natureza. E contra um mundo sem ordem, sem
encadeamento [...], sem harmonia, sem lei, que o conhecimento tem de
lutar”. O conhecimento da natureza pressupde relacbes de dominio ou a
tentativa do homem de exercer um dominio sobre a natureza. Foucault
conclui que *“assim como entre instinto e conhecimento encontramos
nao uma continuidade, mas uma relacdo de luta, de dominacéao [...]”,
haveria do mesmo modo, uma relacdo de dominio “entre o
conhecimento e as coisas que o conhecimento tem a conhecer [...]”. Ha,
portanto, uma relacdo de “dominacao, de poder e de forca, de violacao”
(Foucault, 1996: 18) entre o homem e a natureza.

Entdo, ndo seria plausivel considerar que na modernidade a relacéo
entre o poder e o conhecimento vem se tornando cada vez mais
estreita? Se tomarmos como referéncia as sociedades modernas,
veremos que as formas de controle e vigilancia se alastraram nas

grandes metropoles, devido a necessidade de producdo, protecdo e
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acumulo do capital, padronizacdo das condutas, ou vigilancia das
pessoas, ou seja, ainda estamos falando de interesses econdmicos e
politicos. Nas sociedades do século XXI, h&, neste viés, uma
intensificacdo das relacbes de dominio e um aperfeicoamento das

tecnologias de controle.
Consideracoes finais

Ao guestionar a possibilidade de uma histéria da loucura como histéria
do siléncio, Derrida condena a empreitada de Foucault. Derrida chega a
afirmar que Foucault passa ao lado do inimigo quando utiliza a
linguagem, proferindo mais um discurso racional. No entanto, € a partir
de uma linguagem racional que Foucault pode questionar a soberania da
razdo, apontando Freud como aquele que rompe com o paradigma da
psiquiatria tradicional e tenta restabelecer uma comunicacdo com o
desatino. “Freud retomava a loucura ao nivel de sua linguagem,
reconstituia um dos elementos essenciais de uma experiéncia reduzida
ao siléncio pelo positivismo”. De acordo com Foucault (1993: 338),
Freud “ndo acrescentava a lista dos tratamentos psicoldgicos da loucura
uma adicdo maior; reconstituia, no pensamento meédico, a possibilidade
de um dialogo com o desatino”.

Porém, a loucura ainda é vista como um traco constitutivo da
inversao da racionalidade humana. Habermas, por exemplo, sugere que
“a loucura e o mal negam a normalidade, cuja ordem é posta em
questdo, e também como aquilo que, ao se retirar dela, mostra-lhe suas
proprias lacunas”. Na perspectiva de Habermas (2000: 336), “o louco e
o0 criminoso s6 podem desdobrar essa forca da negacdo ativa, como

razdo invertida, portanto, gracas aos momentos separados da razao
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comunicativa”. A loucura seria, portanto, uma espécie de razao
invertida.

Os modos de subjetivacdo sao resultantes das mudancas historicas
e dos efeitos da relacdo entre poder e saber. Satélites servem para
controlar e vigiar as regidées mais remotas do planeta, produzindo um
conhecimento para o dominio da natureza ou a submissdo de outros
paises a relacbes de dominio econémico-politico. Para tanto, faz-se
necessario o investimento no conhecimento cientifico e na tecnologia.
Poder e saber estdo implicados, tornando-se, cada vez mais, duas faces
de uma mesma moeda. A necessidade de producdo de conhecimento
acerca do ser humano e da natureza é imprescindivel para estabelecer
relacdes de dominio e manipulacdo, — ou como diz Foucault ao citar
Nietzsche: estabelecer uma relacdo de violacao.

Modos especificos de utilizacdo do conhecimento cientifico e a
vontade de poder ameacam a existéncia dos seres humanos e a vida em
geral na medida em que o aquecimento global e a degradacdo do meio
ambiente colocam em risco a vida no planeta, sendo deixados como
herancas para as proximas geracdes. Nao poderiamos considerar que a
degradacdo do meio ambiente e o aquecimento global sdo formas de
negacao da vida?

As analises de Foucault referentes ao alargamento das relacbes de
poder na sociedade industrial e aos mecanismos de controle das
instituicdes que surgiram no final do século XIX e inicio do século XX
revelam que 0s micro-poderes sdo necessarios para a formacao dos
individuos e o acumulo de capital.

Podemos concluir que a concepcdo de poder desenvolvida por

Foucault na genealogia para correlacionar os discursos com as praticas
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sociais e os interesses politicos constitui-se como uma reflexdo critica
acerca da razao ocidental. Assim, a perspectiva de Foucault se revela
como uma critica da razdo e um modo de revelar os subterfugios das
relagbes de dominagdo, mostrando como as sociedades ocidentais
firmaram seu dominio a partir de discursos de verdade

institucionalizados por praticas sociais.
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